成人主日學
  以色列歷史(四)


講師：蘇穎睿牧師
第三十八課：兩約之間(9)
新約時代前的猶太人信仰
楔子

(1) 猶太人在兩約之間經歷了很大的改變，他們在信仰上也起了很大的變化，帶來一種新的意識形態。
(2) 這種改變與思想也深深影響耶穌的時代及新約的神學觀念。

（1） 兩約之間的宗教人士
(1) 文士和律法師(Scribes)－指那些在百姓被擄期開始，對律法有特殊研究的人，大部份都屬法利賽人教派，他們主要職責是：
(a) 抄寫律法書。
(b) 保存和維護律法。
(c) 在會堂中講解及傳授律法。
(d) 在法庭上充當律法專家。
(2) 法利賽人(Pharisees)
· 宗教組織。
· 承繼文士以斯拉改革的遺志。
· 他們的出現可追溯至馬加比王朝之前的哈西丁人(Hasidim)之敬虔者，他們起初助馬加比王朝，後來以其轉世俗化，漸而離開政治，成為以宗教為主的組織。

· 出現於馬加比祭司王約翰許幹一世(135-104B.C.)。
· 法利賽－分別出來的意思，他們嚴守律法，主張要分別為聖，遠離一切希臘化。
· 他們信有天使、鬼魂，復活和來生，他們亦接受歷代流傳下來的口述傳說(Oral Tradition)，他們有Written Torah（摩西五經）及Oral Torah，有時他們對Oral tradition更重視；重禮儀多於人的需要，只表面多於內裏的改變。
· 在耶穌時代，大概有6000-10000個法利賽人。

(3) 撒都該人(Sadducess)

(a) 這名字取自昔日效忠大衛王室的祭司撒督(Zadok)；多為富有貴族及祭司；軍事領袖。

(b) 大概於約翰許幹一世時組成。

(c) 親希臘。

(d) 他們執掌聖殿大小事務，主持崇拜禮儀；但其實他們對宗教不太熱衷，主要是政治作用。

(e) 他們不接受Oral tradition，只信摩西五經。
(f) 他們重視自由意志，認為人皆有選擇善惡的自由，貧富得失是人行為的選擇之直接後果，有錢是神的祝福，無錢是神的咒詛。

(g) 他們在公會上佔大多數議席。

(h) 隨著聖殿在69A.D.被毁，他們也漸漸完全失去影響力。
(4) 愛色尼人(Essenes)

(a) 他們不接受外邦人統治，但又不覺得有能力起義，於是他們隱居曠野，成為避世者；類似今日的修道會。

(b) 昆蘭(Qumran Community)是其中一個團體，他們寫有死海古卷，他們起源於馬加比時代，也屬哈西丁人。

(c) 他們既不滿意希臘化，也不滿意法利賽人，他們以為他們才是忠貞的猶太人。
(d) 他們嚴守律法，重群體利益多於個人利益，禁止嫁娶，禁慾主義，但會領養男童。

(e) 他們實行財產公有，人人參與體力勞動及工作，自給自足，又常穿白衣，生活極其嚴謹與簡樸，對律法一絲不苟，尤其對安息日更嚴守。

(f) 他們反對奴隸制度，反對戰爭，主張和平和避世，排斥希臘化，不信人有自由意志，十分重視超自然經歷。

(g) 他們人數不多，約4000人左右，他們留下不少著作，這對猶太人的背景及歷史有極大的幫助！

(5) 希律黨人(Herodians) 

(a) 不是宗教教派，乃是忠於Herod the Great的猶太人組成的政治團體；因他們擁護Herod the Great而得名，他們沒有什麼宗教理想。
(b) 在新約期間，他們聯同法利賽人對付耶穌，向他問及一些政治問題，以圖把他陷害。（馬太福音廿二：16「就打發他們的門徒同希律黨的人去見耶穌，說：“夫子，我們知道你是誠實人，並且誠誠實實傳神的道，甚麼人你都不徇情面，因為你不看人的外貌。」
馬可福音三：6「法利賽人出去，同希律一黨的人商議怎樣可以除滅耶穌。」
馬可福音十二：13「後來，他們打發幾個法利賽人和幾個希律黨的人到耶穌那裡，要就著他的話陷害他。」
(6) 奮銳黨人(Zealots)
(a) 他們是典型的激進份子，但他們卻不是避世，而是訴諸於武力。
(b) 他們是加利利人猶大在6A.D.所組成反對羅馬政權（參看使徒行傳五：37「此後，報名上冊的時候，又有加利利的猶大起來，引誘些百姓跟從他；他也滅亡，附從他的人也都四散了。」），他們承繼了馬加比的精神，要對抗羅馬人的逼害，猶大雖然很快便戰敗，但他兩個兒子仍繼續領導這組織，常以游擊方式，以突襲及行刺方式與政府抗衡，也攻擊一些親羅馬的猶太人，他們因常攜帶匕首，所以又稱為匕首黨(Scarii)。 

(c) 他們堅決反對任何希臘化，又認為納稅給外邦的羅馬皇帝，就是背叛了耶和華，在信仰上，他們與法利賽人相似，耶穌的門徒西門也是屬此派的，他們在66-73A.D.是至活躍的。

幾種猶太宗教派系的比較

	不同的猶太人
宗教派系
	撒都該人
(Sadducees)
	法利賽人
(Pharisees)
	愛色尼人
(Essenes)

	社會階層
	祭司、貴族
	平民百姓
	不詳

	領袖人物
	祭司
	智慧老師
	不詳

	對熱衷希臘文化之猶太人的態度
	認同
	某程席上認同
	不認同

	神學概念
	人的自由意志
	接受
	很大程度上接受
	不接受

	
	天使觀
	不接受
	接受
	不詳

	
	來生觀
	不接受
	相信復活與來生
	不詳

	對聖經的態度
	只接受字面解釋
	接受較哲理及學術性的詮釋
	著重靈感釋經

	對口述律法
(Oral Torah)的態度
	不接受
	接受口述律法的地位如同文字上的律法地位
	接受，只要是有靈感的釋經


（2） 死海古卷與昆蘭團體
(1) 1947年，一個阿拉伯牧羊童無意在耶利哥以南死海之西的一個洞穴，發現一些古瓶，內中載有許多古代羊皮古卷，上面寫有希伯來文和亞蘭文的眾多殘卷，震撼了整個考古界。
(2) 在諸多殘卷中，學者把它們分為三個時期：
· 200B.C.-150 B.C.(古代)
· 150 B.C.-30 B.C.(哈斯摩尼時代)

· 30 B.C. -70A.D.(希律時代)
大部份抄本是屬第二、第三時間

(3) 其中至重要的是昆蘭卷軸(Qumran Texts)
這宗教組織是主前二世紀至70A.D.，他們隱居於死海沿岸一帶之洞穴中，他們是愛色尼人的一支，他們不滿意馬加比家族執掌了大祭司職責，於是在一位「公義的教師」領導下，退到猶大曠野，在那裏組織成為以色列公義的餘民，並盼望當代的邪惡紀元快快過去，一個新的公義紀元快快來到。
(4) 他們所抄的大多是舊約書卷，由於那兒氣候乾燥，加上山洞隱蔽，所以古卷可以妥善保存至今。
(5) 在死海古卷發現之前，最古老的舊約抄本是馬索拉抄本 ( Masoretic Ｔext )，Masoretic Text的抄本是約公元後8至9世紀的抄本，死海古卷的發現把此推前了數百年。這是一個重大的發現，因為這確實了我們今天所用的Masoretic Ｔext是相當可靠的，因為它們分別不大，而另一方面這發現也間接印證了預言耶穌的事也得到證實。因為死海古卷以「以賽亞書」為至整全，而以賽亞書，而死海古卷證明這些預言都是在耶穌降生前寫的，所以這證明聖經的預言是得以證實。
(6) 死海古卷有部份是非聖經著作，如「紀律守則」(Manuel of Discipline)就是抄寫死海古卷的群體成員（愛色人）的生活規則，這幫助我們明白他們的生活情況，也能反映當代的歷史，文化 ，社會狀況及神學，其中一卷名為「光明之子與黑暗之子的戰爭」之書卷，明顯是馬加比時期百姓反抗希臘暴政的文學作品，此外，死海古卷也有一些七十七本殘片和一些亞蘭文聖經意譯本文獻(Targum)，及他勒月(Talmud)及一些旁經，如多比傳，傳道經，以諾一書等，這對於研讀聖經及歷史都有極大的幫助。
（3） 新觀念與神學的產生
在此時期的猶大教有下列重大的發展：

(1) 一神觀的肯定

(a) 在兩約之間以前，猶太人雖然相信耶和華真神，但卻沒有完全否定有其他神的存在。
例：
(i) 出埃及記十五：11出「耶和華啊，眾神之中誰能像你？誰能像你至聖至榮，可頌可畏，施行奇事？」
(ii) 出埃及記十八：11「我現今在埃及人向這百姓發狂傲的事上，得知耶和華比萬神都大。」
只不過他們認定耶和華神是無可比擬，十災就好像一場角力，把尼羅河神（水變血災），牲畜之神，太陽神（黑暗災），生殖神（殺長子）一一擊潰，耶和華是在眾神明之上。
但兩約期間卻肯定了世上只有一個真神，是獨一無二之神，這觀念在兩約之前已有（如十誡），但在兩約期間就更肯定。
例：
(i) 以賽亞書四十五：15「救主以色列的神啊，你實在是自隱的神。」
(ii) 以賽亞書四十五：5「我是耶和華；在我以外並沒有別神。除了我以外再沒有神。你雖不認識我，我必給你束腰。」
這個我們可以理解，他們沒有國土，那國土之神的觀念也消失了，正如以西結書的異象記載，原來神也是在巴比倫作王作神的，耶和華是宇宙的神，而非只是迦南的神，祂是超地域的。
(2) 敬虔主義抬頭
(a) 他們開始體驗，不守神的約只會帶來嚴厲的處分，在宗教形態上，文士，律法也代替了獻祭和祭司，文士與律法與民間更接近，猶太教的信仰也就更普遍，更敬虔的了，再加上沒有保障，他們唯一能倚靠的就是耶和華神。
(b) 分別為聖
(i) 因被擄，與外邦人接觸多了，再加上受歧視，對外邦人有仇外的情緒，以為他們更是不潔。
(ii) 他們亦可能受到波斯國祆教影響，他們主張善惡二元論，又有光明/黑暗二元論，他們更以為自己是光明之子，不能與黑暗之子為伍，他們主張分別為聖，尊崇律法，最後產生了類似法利賽人的「分別為聖」主義。
（4） 兩約之間的次經
(1) 在聖經舊約與新約正典或正經(Canon)之外，猶太人於兩約之間還有許多其宗教方面的作品，稱為次經或旁經，這些次經作品雖不屬乎神的啟示，地位無法跟正典相提並論，卻也反映出兩約間猶太人的生活和思想。對於兩約之間的歷史，我們除了從國際形勢（並但以理書的記載）去對這段歷史有粗略認識外，對於民間的一般情況及百姓對局勢的反應與心境，我們幾乎沒有任何直接的歷史記述，所以這些次經對民生及思想的反映，雖較為間接，但也成為十分重要的參考資料。
(2) 基督教或猶太教聖經一般不包括次經，早在改教時期，馬丁路德、加爾文及慈運理等人已否認次經的權威性。但羅馬天主教聖經則會多了幾卷次經（多是七卷），而且還會在但以理書三章之內容中多了一篇「亞撒利雅的禱售」及一篇「但以理三友的讚美歌」（又稱三童歌），並在但以理書第十二章之後再加上第十三章「蘇撒拿傳」及第十四章「比勒與大龍」。至於以斯帖記，也多了一個補篇。這些都屬次經，天主教基於一些神學理由，把這些次經也當作為人受上帝默示後寫成的經典，稱為「次正典」或「重申的正典」(Deutero-Canonical)。至於基督教視為是偽經的書(Pseudepigrapha)，天主教則稱之為次經。
(3) 為何會出現這些次經的？在兩約之間紛亂政局中，人心徬徨，部份有心人士無力抗拒環境，就執筆為文，鼓舞民心，這是次經（又稱旁經）形成的主要原因。另一因素則是受希臘文化及宗教沖擊，文人紛紛以筆護教，指出異教宗教之荒謬及堅固猶太人的信仰。

(a) 馬加比一書(1 Maccabees)，大約成書於主前100年，以希伯來文寫成，記載馬加比革命的經過，是很珍貴的歷史記述。它由安提阿古四世依比法尼登位起，一直敘述到馬加比家旅的祭司王西門去世為止（主前134年），長達四十年。作者逐一介紹老祭司馬他提亞三個英勇兒子的偉大功績：猶大、約拿單、及西門，而且也詳盡記述重得聖殿及修殿節的種種細節。此書可謂是馬加比王朝的興盛史述，而一般者都認為此書之可信性極高。
(b) 馬加比二書(2 Maccabees)，約成書於主前第二世紀末至第一世紀之間，以希臘文寫成，內容不是馬加比一書的續篇，而同樣是記載馬加比革命的經過，跟馬加比一書前七章內容相近，但此書更詳盡地論到這革命的成因，並仔細描述聖殿重修的情況。馬加比一書以平實見稱，但二書則常有過份誇張神蹟奇事之嫌，史實感不足，且明顯偏向於法利賽人的觀點，因此其參考價值遠不及馬加比一書。 
(c) 多比傳(Tobit)，約成書於主前190至170年間，是一本虛構的宗教傳奇短篇小說，以亞蘭文寫成，描述一位敬虔猶太人多比的事蹟。多比來自加利利，妻子叫亞拿(Anna)，兒子叫多比雅 (Tobias)。他們一家在亞述王撒縵以色(Shalmaneser)時代被擄尼尼微，但他們仍對上帝忠貞，持守猶太律法。後來多比因幫助同胞而受到逼害，生活非常窮困，後來甚至不幸失明，不能工作，只好由妻子供養他。他很辛苦，甚至曾向神求死。有一次，他為了收回一筆欠款，就叫兒子往瑪代的拉琪城(Rages)去。天使拉法勒(Raphael)化身成亞撒利雅(Azariah)，並把多比雅帶往伊克巴他拿(Ecbatana)，該古城裡有一位美麗年青女子撒拉(Sarah)，曾出嫁七次，但每次新婚之夜都被惡魔阿斯摩得(Asmodeus)把新郎殺害，她求神幫助脫離惡魔纏身之苦。比多雅遇上撒拉，知道原來彼此是親屬，就娶了這仍是處女的寡婦，並且以魚的內臟焚化成煙，把惡魔驅走，惡魔回到埃及去，而多比雅就娶得美人歸，後來他又以魚膽抹他父親雙眼，令之復明，且成為富有，快樂渡日。書末多比又預言尼尼微的滅亡，以及耶路撒冷的重建。

(d) 猶滴傳(Judith)，約成書於主前150年，以希伯來文寫成，描述一位以色列年青守寡女子猶滴為遵摩西律法而不斷掙扎奮鬥的事蹟。故事跟舊約士師記的雅憶刺殺迦南將領西西拉有近似之處，記載亞述王尼布甲尼撒打敗了瑪代人，就派元帥何樂弗尼(Holofernes)去懲罰以色列人，因為他們沒有幫助他。何樂弗尼圍攻一個叫彼士利亞(Bethulia)的城鎮，城內猶太百姓被圍多時，情勢危急。猶滴藉美貎混入敵營，假稱會幫助何樂弗尼擊敗以色列人，何樂弗尼被她美色所迷，於是請她單獨用膳。猶滴把他灌醉，然後斬下他首級，帶回城中示眾，以表明神已將亞述交在以色列手中。以色列人因此士氣大增，最後把亞述人趕走。 

(e) 所羅門智訓書(The Wisdom of Solomon)，約成書於主前第一世紀，以希臘文寫成，是一部很受希羅文化影響的德育教化文集，編寫者是一位住在亞歷山大港的猶太人，他藉所羅門之名來吸引讀者，亦突顯書中教導的重要性。本書廣論人生存的意義，目的在勸勉埃及的猶太僑民要在外邦之地潔身自愛，不可陷入各種罪惡網羅。
(f) 傳道經(Ecclesiasticus)，又名便西拉智訓書(Wisdom of Ben Sirach)，約成書於主前200-170年，以希伯來文寫成，是次經中最長的書卷，也是唯一清楚知道作者身份的作品。這書內容也是一部德育作品，作者便西拉(Jesus ben Sirach，又譯西拉子耶數)是耶路撒冷一位敬虔猶太學者，他在書中很推崇舊約律法書的地位，且稱律法書為神至高的禮物，又把律法書喻作智慧(Wisdom)，然後盛讚她的美麗。按作者而言，最高的智慧就是按照律法生活。這書前半部廣論日常生活的種種智慧行為，包括人對父母、朋友、窮人應有的態度，也提到家庭倫理、社會公德及商業操守等問題，有點像聖經中的箴言書。
(g) 巴錄書(The Book of Baruch)，巴錄是先知耶利米的書記（耶利米書三十六：4），不過這書只是借用他名而已，實際上出自多人之手（兩個至四個左右）。按這書記載，此書著於猶太人被擄之後，而在巴比倫完成。雖然最後的校定本是希臘文，但其中一些部份明顯譯自希伯來文。它主要分兩部份內容：第一部份是以色列的認罪文，認為百姓經歷被擄之苦，是本身犯罪惹動神怒所致。第二部份是兩首詩歌，讚頌神所賜的智慧，並為以色列之叛逆及悲慘結局而哀傷，作者也預見百姓之仇敵將會最後被毁滅，耶路撒冷的子民會凱旋歸回。
(h) 耶利米書信(The Epistles of Jeremiah)，約成書於主前第四至第二世紀之間，以希臘文寫成，內容是假借先知耶利米之名寫的一封信，主要是評擊百姓敬拜偶像之罪行，並諷喻那些用金銀木頭造成的偶像是何等無能，又勸喻海外的猶太人要遠離這等偶像，必需努力保持傳統的信仰。
(i) 亞撒利雅的禱告及三童歌(The Prayer of Azariah and the Song of the Three Holy Children)，屬於但以理書的輔篇。但以理書輔篇有幾卷次經，在拉丁聖經、天主教聖經及猶太聖經中均有收錄。這幾卷次經主角多為一個名「但以理」的智慧少年人。雖然故事多以巴比倫為背景，但主角明顯不是昔日在外邦任高官的但以理，而是個普通的猶太少年，為社會不義及異教邪說而挺身抗衡。
(j) 蘇撒拿傳(The Story of Susanna)，約成書於主前第二或第一世紀，這也是補充但以理書的著作。
(k) 比勒與大龍(Bel and the Dragon)，約成書於主前第二至第一世紀，內容提到外邦偶像敬拜的虛假行徑及其祭司的虛偽，這亦是補充但以理書的著作。本書作者與寫作日期皆不詳。
(l) 瑪拿西禱告(The Prayer of Manasses)，約成書於主前第一世紀至主後第一世紀，內容是基於歷代志下第三十三章十二至十三節，及十八至十九節的猶大王瑪拿西之禱告而寫成的禱文。內容述及瑪拿西被擄去巴比倫後，回想自己過去拜祭偶像之罪，就向神懺悔禱告。他先論到萬物見證神的大能信實（1-4節），並祂對罪人施與的恩典（5-8節），隨後是他的個人懺悔(9-10節)及祈求赦免(11-13節)，最後以讚美結束。
(m) 以斯得拉一書(1 Esdras)，約成書於第二世紀末，記載了猶大王約西亞至文士以斯拉時代的歷史。以斯得拉是以斯拉的希臘文音譯。書中的史實分別採自歷代志、以斯拉記及尼希米記；內容主要是強調約西亞、所羅巴伯及以斯拉在宗教改革方面的偉大成就。
(n) 以斯得拉二書(2 Esdras)，約成書於主後九十至一百五十年之間，主要論述以斯拉在巴比倫所得的七個異象，屬乎啟示文學範圍。這些異象提及以色列的苦況，又嘗試解明神的作為，作者明顯是猶太人，熱切盼望著彌賽亞的降臨，帶來百姓安舒的日子。
(o) 以斯帖補篇(The Additions to the Book of Esther)，約成書於主前第二世紀末，是原本的以斯帖記故事之外附加的六個希臘文補篇，合共加多了107節經文之多，大概是一位住在埃及的猶太人在翻譯以斯帖記時，在書中六個地方加上宗教性的附註，藉以加強故事的宗教色彩。以斯帖記本身沒有提到神的名字，也沒有禱文，但他加上的附註卻有很多，這明顯表示譯者的敬虔動機。
(4) 次經的價值
(a) 次經雖不是神的啟示，沒有很高的權威性，卻也在兩約之間歷史及生活方面為我們提供了寶貴的貨料。例如馬加比一書就是以聖經列王紀之模式寫成的書，它清楚記錄了巴勒斯坦猶太人在馬加比革命前的年間直到西門逝世期間所經歷的事情（約為主前175至134年）。這書對主前二世紀之歷史，宗教信仰及禮儀提供了不可缺少的資料
(b) 次經所代表的文學十分多姿多彩，從歷史到詩歌，從小說到哲學都有。雖然次經不被列入正典，但仍有很大研讀價值。次經也有啟示文學，其中的代表就是以斯得拉二書三至十三章。這書記載上帝給「以斯拉」的七個異象。這書大概是在主後九十年（即耶路撒冷被毁後二十年）或稍後時間寫成的，百姓在極度困難中憧憬一個新時代的出現，這是其它啟示文學產生的相同背景。
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