                       中國教會史
蘇穎睿牧師
第三課：景教的傳入與式微 
楔子
　　景教是唐朝期間傳入中國的基督教聶斯脫里派，也是東方亞述教會，起源於敍利亞，也是被視為最早進入中國的基督教派，成為漢學研究一個活躍的領域。在唐朝時曾一度在長安興盛，並且全國都建有十字寺，但多是由非漢族民眾所信奉。
(1) 景教的來源
1) 景教又稱為聶斯脫離派Nestorianism ，此派的創始人為君士坦丁的長老Nestorius (428-431)，他在安提阿學院 (School of Antioch)受教於Theodore of Mopsuestia。他與教會在Theotokos的看法上持不同的意見。 Theotokos是一個希臘文，意思是God-Bearer，或是the one who gives birth to God，這是東方教會給予馬利亞（耶穌的母親）的名號；或者Theotokos可簡譯為Mother of God ，大概來說，東方教會喜用theotokos這名號，而天主教/聖公會則喜用Mother of God這名號。但在431A.D.的Council of Ephesus中，教會是正式稱馬利亞為Theotokos。 

2) 然而，Nestorius則反對Council of Ephesus的看法，他不以為馬利亞是theotokos，theotokos是由兩個希臘文組成，theo=神tokos=childbirth，所以theotokos是形容馬利亞是誕生神的媽媽，Nestorius以為馬利亞應稱為Christotokos，她只是誕生耶穌，而非神。他以為耶穌有人與神性，馬利亞只是誕生了耶穌的人性，而非神性。所以看深一層，他們的分歧並非在一字之差(theotokos vs Christotokos)，而是對基督論的看法有分歧，Nestorius所持的正是我們所說的dyophysitism，與傳統的Monophysitism不同，按Nestorius所說，耶穌的人性與神性並非融和在一起；換言之，他以為耶穌基督是人，他與神的兒子聯合在一起，神子便活在耶穌基督這個人身上。而馬利亞只是耶穌基督的母親，而非神的兒子的母親，而 Monophysitism則以為耶穌的人性是absorbed into his divinity。
3) 在Council of Chalcedon, dyophysitism及Monophysitism都被視為異端的看法，但後期的東正教則改良 Monophysitism為 Miaphysitism，因而與天主教有分歧，而Nestorius及跟隨他的人則遷至波斯的Nisibis(489)，並且在那兒建立教會。而教會在Cyril, Pope of Alexandria反對下，以致帶來分裂，而聶斯脫離派也正式在波斯立足。 
(2) 景教傳入中國的經過
1) 五世紀末，聶斯脫里派信眾遷往波斯，並在迦勒底及亞述宣教，大本營亦遷往現今之伊拉克、巴格達；盛極一時。到了第六世紀，景教亦遠傳至中亞細亞等地，及至突厥、康居等地。
2) 於唐朝貞觀九年(635A.D.) ，有聶派（即景教）傳教士阿羅本帶著經書，來到長安，並且得到歷史名相房玄齡迎接及款待；更得唐太宗李世民接見。自此，景教在中國順利發展了150年，與袄教及摩尼教並稱為唐代三夷教。
3) 有關這段歷史，是記載在「大秦景教流行中國碑」。此石碑是於明朝天啟五年(1625年)在西安發掘到的一塊石碑，上面正寫著「大秦景教流行中國碑」，此碑共刻有1780個漢字，另附數十個敍利亞文字，今日我們的史科大多是取材於是大秦景教碑。
4) 又據此石碑所載，景教在唐代初期搏得唐朝皇帝好感，唐太宗也曾批准教徒在長安興建廟寺一所，初稱「波斯寺」，後改名為「羅馬寺」最後取名為「大秦寺」。自太宗至德宗期間，景教在貴族之間迅速發展，高宗時，更賜號阿羅本為「鎮國大法王」，並下詔於諸州建景寺，而其教堂亦擺有唐朝皇帝像。
5) 武后信奉佛教，所以當武則天當皇帝的時候，景教曾受到佛僧道士攻擊，但景教此時集資億萬於洛陽建「大國頌德天樞」，而阿羅本亦願意把景教道理佛化，使武后大悅，得以生存及發展。到了唐玄宗，景教更進一步發展，除兩京之外，成都、廣州都建有大秦寺，更立「大秦景教流行中國碑」。845年，唐武宗時期，興起「滅佛」運動，逾萬間佛寺被毁，史稱為「會昌法難」，雖然其針對的對象主要是佛教，但凡不屬道教宗教的也同樣受逼害。景教、袄教及摩尼教共信徒人數約3000人，會昌滅法後，景教開始式微，主要原因是他們太依賴朝廷權貴之庇護，而信奉者多是胡人居多，故武宗一禁教，景教也迅速殁落，但也有一些景教徒散落在中國各地。
6) 元朝開始，由於大量色目人來到中國，因而中國的景教徒數目可以回升，馬可波羅記載，中國和蒙古都有景教小團體存在，尤其是蒙古克烈(Kerait)，汪古 (Ongut )乃蠻三部族都是景教徒，他們大多都是突厥遺民，又據馬可波羅報告，元代中國北京、大同、敦煌、肅州、甘州、涼州、寧夏、莎車、喀什噶爾、伊犁、揚州、鎮江、杭州、溫州、及泉州都有景教徒和景教寺。
7) 1277年至1282年，鎮江建立了六所景教寺，在杭州亦建有另一寺，在泉州更有大量景教的遺物，可知是當時的中心，元代至著名的景教僧人是掃馬，曾奉命出使歐洲。但明朝取代元朝之後，景教也開始衰微，但仍有少數的景教徒，稱為「十字架教派信徒」，直至十六世紀，因著天主教傳教士入中國，景教徒的數目隨之而銳減。
(3) 景教傳教策略
1) 迄今為止，基督教宗教在中國傳播共有四次
· 唐朝時的景教

· 元朝時的也可里溫教（其實是天主教與景教徒之稱謂arkagun）
· 明清之際的天主主教

· 清末基督教

他們傳道的策略各有不同，也帶來不同的結局，但面對誇文化及不同政治，種族的因素，究竟他們是用什麼策略呢？這是一個很有趣的研究。

2) 首先，我們看看景教在中國的傳道策略，很明顯的他們儘量本色化、中國化，我們明白，傳教時往往遇上一個正如Moltmann所說的“identity relevance dilemma”，意思是我們一方面要保持基督教的身份，基督教信仰的純真，但另一方面卻又要對聽者有貼切、適切(relevant)的關係，但基督教的誕生與孕育不是憑空而來，是有其歷史與文化之背景，是幾千年前的猶太背景，猶太人的文化與中國文化迴然不同，究竟我們要如何 relevantly把基督教的信息傳遞給中國人呢？
3) 景教傳教的策略似乎是側重relevance多於 identity。比方來說，景教傳教時，用了很多佛教觀念。比方來説，四福音的作者，均改以「法王」稱呼，馬太＝明泰法王；路加＝盧珈法王，馬可＝摩距舒法王，約翰為瑜翰法王；教堂叫做寺，大主教叫「大法王」，教士叫做僧，耶和華則用敘利亞文 Alaha，叫做「皇父阿羅訶」。此外大秦景教流行中國碑的作者景淨曾著有「志玄安樂經」教導世人如何得到安樂，經文是照儒家經典「中庸」的格式，所用的字彙多是儒釋道，如「無為」「清淨」，如經曰「無動無欲，則不求不為，無求無為，則能清能淨，能清能淨，則能晤能正，能晤能正，則遍照遍景，遍照遍景，是安樂緣。」
4) 不過最有趣的還是景教所講的「十願」和「十觀」。一般人以為景教的資料只限於「大秦景教流行中國碑」，其實在二十世紀初考古學發現敦煌石室，也找到一些寶貴資料，在甘肅敦煌莫哥窟窿山洞發現了景教寫本，其中最著名的是「摩聽迷詩所經」之「十願」和「去玄安樂經」的十觀。
5) 十願的內容是這樣的
「天尊（上帝）說云：所有眾生，返諸惡等，返道於尊亦是不幸；第二願者，若孝父母並養給，所有眾生孝養父母，恭承不闕，臨命終之時，乃得天道為舍宅；第三願者，為事父母，如眾生無父母，何人處生？第四願者，如有受戒人，向一切眾生，皆發善心，真懷睢惡，第五願者，眾生自莫煞生，亦莫諫他煞，所以眾生命與人命不殊；第六願者，莫奸他人妻子，自莫宛；第七願者，莫作賊，第八，眾生錢財，見他富貴，並有內宅奴婢，天睢后，第九願者，有好妻子，並好金屋，作文證（莫）加諫他人：第十願者，受他寄物，並將費用，天尊並處分事極多。」
細看這個十願，是集聖經十誡、佛教十戒和道家太玄真一本徐經護國品大成，請看看下圖分析：

	
	序聽迷詩所經
	摩西十誡
	佛教十戒
	道家

	第一願
	所有眾生，返諸惡等，返道於尊亦是不幸
	
	
	

	第二願
	若孝父母並養給，所有眾生孝養父母，恭承不闕，臨命終之時，乃得天道為舍宅
	第五誡：當孝敬父母
	
	

	第三願
	為事父母，如眾生無父母，何人處生
	
	
	

	第四願
	如有受戒人，向一切眾生，皆發善心
	
	
	

	第五願
	眾生自莫煞生，亦莫諫他煞，所以眾生命與人命不殊
	第六誡：不可殺人
	第一戒：不可殺生
	不殺害

	第六願
	莫奸人妻子
	第七誡：不可姦淫
	第三戒：不淫
	不邪淫

	第七願
	莫作賊
	第八誡：不可偷盜
	不偷盜
	不盜竊

	第八願
	眾生錢財，見他富貴，並有內宅奴婢，天睢后
	第十誡：不貪
	
	不貪受

	第九願
	作好妻子
	
	第四戒：不妄語
	不兩舌

	第十願
	受他寄物，並將費用，天尊並處分事極多
	
	
	


6) 除了「十願」外，我們在「志玄安樂經」又看到十觀。
十觀的內容是什麼呢？
· 　一觀－「觀諸人間，肉身性命，積漸衰老，無不滅亡？譬如客店，蹔時假宿，施床廗，具足珍羞，皆非我有，豈關人事，會當棄去，誰得久留。」
這正如彼得前書二：12「你們是客旅，是寄居的，我勸你們要禁止肉體的私慾。」
· 　二觀－「觀諸人間，親愛眷屬，終當離坼，難保會同。譬如眾葉，共生一樹，風霜既至，枝幹即凋，分散零落，略無在者。」
這也如傳道書三：2說「生有時，死有時，栽種有時，拔出所栽種的也有時；」這樣看來，作事的人在他的勞碌上，有什麼益處呢？
· 　三觀－「觀諸人間，高大尊貴，榮華興盛，終不常居。譬如夜月，圓光四照。雲霧遞起，晦朔遷移，雖有其明，安可久恃。」
這正如彼得前書一：24說：「凡有血氣的，盡都如草，他的美榮都像草上的花。草必枯乾，花必凋謝。」
·   四觀－「觀諸人間，強梁人我，雖欲自益，及為自傷。譬如蟲蛾，逢見夜火，旋飛投擲，將以為好，不知其命，滅在火中。」
這正如箴言一：16-18「因為他們的腳奔跑行惡，他們急速流人的血，好像飛鳥，網羅設在眼前仍不躲避。這些人埋伏，是為自流己血；蹲伏，是為自害己命。」
·   五觀－「觀諸人間，財寶積聚，勞神苦形，竟無所用。譬如小瓶，才容升升，酌江海水，將注瓶中，盈滿之外，更無所受。」
正如馬太福音六：16「不要為自己積攢財寶在地上，地上有蟲子咬，能锈壞，也有賊挖窿來偷。」

· 　六觀－「觀諸人間，色欲耽滯，從身性起，作身性冤。譬如蠍蟲，化生木內，能傷木性，唯食木心，究竟枯朽，漸當摧折。」
正如羅馬書十三：14「不要為肉體安排，去放縱私慾。」

· 　七觀－「觀諸人間，飲酒淫樂，昏迷醉亂，不辨是非。譬如清泉，鑒照一切，有形　之物，皆悉洞明，若添淤泥，影像頓失，但多穢濁，諸無可觀。」
正如以弗所書五：18「不要醉酒，酒能使人放蕩，乃要被聖靈充滿。」
· 　八觀－「觀諸人間，猶玩戲劇，坐消時日，勞役精神。譬如狂人，眼花妄見，手足攀撓，盡夜不休，筋力盡疲，竟無所獲。」
這正如傳道書二：22「人在日光之下勞碌累心，在他一切的勞碌上得著什麼呢？」

· 　九觀－「觀諸人間，施行雜教，唯事有為，妨失直正。譬如巧工，刻作牛畜，莊嚴彩畫，形貌類真，將為田農，終不收穫。」
正如十誡所說：「不要拜偶像。」

· 　十觀－「觀諸人間，假修善法，唯求眾譽，不念自欺。譬如蚌蛤，含其明珠，漁者破之，採而死，但能美人，不知己苦。」
正如馬太福音六：1「你們要小心，不可將善事行在人的面前叫他們看見。」

這十觀既有聖經的教導，也有佛教術語，而且與佛教的四聖諦和諸行無常有相似，但基本上多是談人生與道德，絕沒有提及救恩及耶穌的救贖。所以我們可以說，景教傳道的方式，偏重relevance，卻是犧牲了基督教的identity。

7) 另一方面，他們傳教的策略，則以王室人員及士大夫為主要對象，對一般平民百姓沒有接觸，或許他們以為中國就為羅馬帝國一樣，只要在上的歸基督教，整個國家都歸基督教了。這似乎也正是日後天主教傳教士的策略，所以當當權者有所更改，或未必是這樣支持他們的時候，它便會式微或甚至消滅，所以Hudson Taylor的內地會正是一大突破。
8) 前文提要，景教傳教士側重relevance，那麼他們對基督教的信仰又是怎樣犧牲了呢？從諸文獻中看，他們基本教義是

· 不承認馬利亞為基督之母(theotokos的看法)
· 不用聖像，只用十字架

· 不接受天主教煉獄的看法，不為死人贖罪

· 崇拜祖先

· 素食，不吃肉

· 重道德教導多於福音信息













蘇穎睿牧師-中國基督教播道會窩打老道山福音堂
教會歷史第3課景教的傳入與式微

 
第4頁，共5頁

